Luz para la Iglesia

Fr. Liam Walsh o.p.

Llama, fuego, antorcha, luz - son todas imagenes que usamos para describir lo que Domingo
es para nosotros[1]. Para nosotros. Quién y qué es este "nosotros"? ;Quiénes son los
"nosotros”, "para" quien Domingo es? ;qué somos "nosotros"? Sin duda Dominicos. Pero
solamente podemos ser Dominicos porque primero somos Iglesia. Es como lumen ecclesiae,
no como lumen ordinis que nosotros saludamos a Domingo dia tras dia. Fue siendo "luz para la
Iglesia" que se convirtid y es luz, antorcha, llama, fuego para nosotros por quienes él es
hermano mayor y padre fundador. Su pasion fue traer luz a la Iglesia. Era hacer que la luz
brillara y su brillo continuo fue lo que reunié a hermanas y hermanos a su alrededor y los hizo
Predicadores. Y, desde luego, la Iglesia es luz, no para si misma, sino para el mundo. La luz
que Domingo crea para arder mas brillantemente en la Iglesia es la luz que la hace ser lumen
gentium.

La Iglesia lumen gentium. ;Qué es, en dénde esta, quién es? ;Qué es lo que significa para
nosotros que pertenecemos a ella, que estamos dentro de ella, que, sin duda, simplemente
somos la Iglesia? Si esa pregunta esta hoy en nuestros corazones y en nuestros labios,
seguramente no estuvo menos presente en el corazon y labios de Domingo hace ochocientos
anos, pues él caminaba estas sendas de Languedoc donde hoy nosotros caminamos. ;Qué
fue lo que surgié de su contemplacidon mientras caminaba esas sendas, y qué fue lo que se
transformé en la vision conductora y activa que alumbré todo lo que hizo en sus quince afos de
vida que le quedaban? Yo creo que fue una comprensién de la luz que debia arder en la
Iglesia, una luz que la Iglesia debia ser si tenia que ser la luz del mundo. Fue esto lo que al
principio hizo que Domingo se uniera a la sacra praedicatio que ya existia, después hacerse
cargo de ella, mas tarde remodelarla y hacerla el paradigma para una compleja red de
instituciones que ahora forman la familia de hermanas y hermanos que servimos la "santa
predicacion” en la Iglesia de hoy y se llaman Orden de Predicadores, Dominicos. Domingo vivi6
€l mismo esta visidn y reunid a otros para vivirlo. Fue lo que le hizo lumen ecclesiae, y ser la
llama de la cual nosotros queremos tomar el fuego, de tal manera que, colectivamente, hoy en
dia, podamos ser lumen ecclesiae.

La Eclesiologia de Domingo

Lo que yo quiero hacer, hermanas y hermanos, es invitarlos a tratar de entrar dentro de la
eclesiologia de Domingo como se manifiesta en las cosas que él hizo durante esos quince
anos. Les estoy pidiendo que traten de imaginar como entendié la Iglesia y como esa
comprensién de la Iglesia esta expresada en las cosas que hizo para promover la "Santa
Predicacion” en la Iglesia. Tratemos de entrar dentro de la eclesiologia de Domingo. Bien
podria ser la fuente mas profunda de la luz, la llama, el fuego que queremos traer hoy al mundo
mediante nuestra predicacion.

Es, por supuesto, algo anacrénico hablar de la eclesiologia de Domingo, y hablar acerca de ello
de tal forma que contraste con otros modelos de eclesiologia que podrian ser usados para
pensar acerca de la Iglesia. La eclesiologia como sujeto teolégico no llegd a existir sino hasta
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algunos siglos después de Domingo. Pero él tenia una eclesiologia, aiin cuando no la llamaba
asi. Tenia una comprension teoldgica de la Iglesia. La tenia como Tomas la tuvo después de
él, dentro de una teologia que era acerca de Dios antes de que fuera acerca de Papas y
prelados y poder. Era parte de su comprension de un Dios que reune con él a todos sus hijos
en Cristo y en el Espiritu. El testimonio de vida cristiana de sus padres Félix y Juana fue mas
fundamental aun para su comprension de la Iglesia que el testimonio de su tio sacerdote. Era
una comprension de como el estilo de vida evangélica adoptada por su obispo Diego, era mas
importante que su autoridad episcopal. Al mismo tiempo se distinguio de otras eclesiologias
carismaticas que estaban apareciendo en el mundo en el tiempo de Domingo , en cuanto que
el daba un lugar fundamental y necesario a Papas, Obispos y sacerdotes, y a su autoridad en
la predicacion del Evangelio y en el ministerio de los sacramentos.

Entonces, tratemos de imaginarnos la eclesiologia de Domingo. Primero, él encontré la Iglesia
en su hogar en Caleruela, en casa con Juana y Félix, sus padres, y con sus hermanos Antonio
y Manés. Pertenecio, crecid en la realidad de la configuracion primaria de la Iglesia, con sus
ministerios domésticos y sociales. El se encontré con otros ministros de la Iglesia, los
ordenados en el prelado de la iglesia donde fue bautizado y en donde tomaba parte en la
Eucaristia. Encontr6 a la Iglesia educadora con su tio sacerdote quien lo educd, y en la
universidad de Palencia en donde estudié. Esta registrado que durante esos anos en Palencia
se encontrod con la realidad de la Iglesia de manera profunda, lo que lo prepararia para mas
encuentros dramaticos del mismo tipo en anos posteriores. Se encontré con una mujer que era
pobre y hambrienta, pues no tenia los recursos sociales y econémicos que ayudaron a
resguardar a Domingo de la hambruna y de la peste que devastaban la ciudad. La Iglesia se
aparecio a Domingo en los movimientos del Espiritu que lo hicieron vender sus libros para ser
capaz de acercar a esas personas excluidas y abandonadas a los lazos de amor y cuidado.
Dichos actos de cuidado por los pobres fueron los actos iniciales que Jesus utilizé para reunir a
sus discipulos con él, y para hacer que esos lazos fueran el centro de la realidad del reino de
Dios, el corazon vivo de la Iglesia. Domingo experimentd a la Iglesia como la reunion de
aquellos quienes, por alguna razén, estaban necesitados o perdidos. La Iglesia siempre seria
para €l el lugar de reunién de aquellos que de otra manera eran excluidos. Ni las palabras ni
los libros habrian servido sin la acogida de los excluidos y pecadores mediante actos de
clemencia y amor..

Aprendiendo acerca de la Iglesia en Languedoc

La vida tranquila y estructuradamente estable de servicio como canodnigo de la catedral de
Osma, le dio a Domingo otro panorama de la Iglesia que lo ayudaria a decidir acerca de la
forma institucional que la predicacidén debia tomar cuando pasara por la experiencia definidora
de Iglesia que lo esperaba en Languedoc. Lo que fue nuevo para Domingo en Languedoc no
fue la Iglesia como una realidad candnica estructurada. Todo eso lo sabia ya de experiencias
pasadas. La Iglesia que llegd a conocer ahi fue la Iglesia enfrentada con los excluidos. jHabia
tantos que estaban excluidos!. Eran llamados herejes, que es el nombre candnico de la Iglesia
para aquellos que son separados, excluidos de la comunién. Como es que habian llegado a ser
separados, y cdmo continuaban siendo separados, Domingo lo tendria que aprender mediante
largas etapas. Pero lo que desgarrd su corazén fue que ahi habia una Iglesia que no reunia a
todos los hijos de Dios juntos en amor y verdad. Cuando Domingo oraba "Dios mio, mi
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misericordia, qué sera de los pecadores"”, él estaba orando por la Iglesia. La Iglesia es la
comunidad de salvacion en la cual pecadores se convertiran en santos. Los pecadores
pertenecen. La Iglesia los reune en su mesa, como Jesus lo hizo. Si no esta abriendo sus
puertas a los excluidos, esta fallando como Iglesia. Puede juzgar que sean excluidos por sus
propias faltas. Pero si cree en el poder salvador de Cristo, tiene que creer que tiene en si
misma los recursos para superar todo pecado y llevar a la gente, creyente o no, a una
comunidad de salvacion. Tiene una palabra de reconciliacion que nunca puede dejar de hablar.
Si no tiene fe en el poder de esa palabra - si deja de hablar a la gente que esta marginada, o si
Su Unica palabra para ellos es de condenacion - esta fallando como Iglesia. El hacer uso de
una imagen que era comun en tiempos de Domingo, y que se utilizaba para describir su propia
vocacién, se transformaria en un perro incapaz de ladrar. Un perro sin ladrido no puede
ahuyentar a los lobos, pero mas importante es que es inutil para reunir al rebafio y mantenerlo
junto. En Languedoc Domingo comenzé a aprender cdmo la Iglesia puede fallar para reunir a la
oveja perdida y dar a todos un lugar en el rebario.

Los pasos tomados por el Obispo Diego y su canonigo Domingo muestran lo que llegarian a
aprender acerca de la Iglesia. Los registros de esos afios nos muestran una eclesiologia en
accion. Era una nueva eclesiologia, 0 més bien, una eclesiologia renovada, porque era algo
gue habia estado ahi desde los comienzos de la Iglesia. Esta eclesiologia es una de las cosas
gue nos deberian interesar mas acerca de Domingo. Es algo que tiene que ser operativo para
lo que manifestamos y estructuramos en nuestra misién de predicacion como dominicas y
dominicos entre los actuales Cataros, Cumanos y Cristianos que forman el mundo al cual
hemos sido enviados como predicadoras y predicadores.

Sabemos que lo que Diego y Domingo abrazaron fue la vita apostolica, la forma de vida que
Jesus prescribié para sus discipulos de la edad apostélica cuando los mandé a predicar (Mateo
10:5-42) y lo encontramos descrito en los Hechos de los Apdstoles, especialmente en pasajes
como 2:43-47 y 4:32-37. El aspecto de esto que debié haber permanecido méas firmemente en
las opciones de Diego y Domingo fue su pobreza. La pobreza es un valor espiritual profundo
para todos los cristianos. Es el aprendizaje de ese desprendimiento lo que abre el espiritu
humano para la posesion de Dios. Es una enseiianza de como los cristianos estan dirigidos a
depender uno del otro para las necesidades de esta vida. La manera en la que Domingo llegd a
experimentar la pobreza, fue eso - y fue mucho mas que eso. Fue una estrategia apostdlica,
fue una manera de hacer que la Iglesia y su predicacién fueran mas auténticamente
apostélicas. Cuando aquellos que predicaban no tenian nada - nada a lo que se inclinaran a
defender y proteger como suyo - estarian manteniendo una casa abierta. Nadie, ni publicanos o
pecadores, ni herejes, ni prostitutas serian automaticamente excluidos de su mesa. Eran
desposeidos junto con los desposeidos. O mas bien, lo que tenian pertenecia a todos.
Domingo estaba viendo otra vez el rostro de la pobre mujer hambrienta de Palencia en las
caras de todos los otros excluidos que llegaron a Languedoc. La opcion por la pobreza y la
opcién por los pobres fue algo mucho mas profundo que una opcién moral para Domingo. Fue
para él una revelacion del verdadero rostro de la Iglesia y de la predicacion.

En vita apostolica, Diego y Domingo estaban también redescubriendo la verdad de su propio
ministerio apostélico. Ellos adoptaron la vita apostolica, el primero como Obispo, el otro como
presbitero. La comunidad apostdélica que Jesus reunid, fue como Israel en la antigliedad,
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estructurada bajo doce cabezas, y una de las doce, Pedro, era la cabeza del grupo. La primera
comunidad cristiana fue reunida en la "doctrina de los Apoéstoles”. Diego y Domingo nunca
cuestionaron su papel como hombres que continuaban ese ministerio apostdlico dentro de la
Iglesia. Otros de su época pugnaron por la restauracion de la vita apostolica de una manera
gue daba poco o ningun lugar a ese ministerio apostolico. Laicos predicadores y algunos
clérigos, exasperados con los fracasos de sus sacerdotes y obispos, se habian dedicado a la
predicacidbn con muy poca o ninguna referencia a las estructuras ministeriales de la Iglesia. En
sus dias con el Obispo Diego, de aquellos con el Obispo Fulco en Toulouse, y en su relacion
con los Papas Inocencio y Honorio, Domingo trabajé dentro de las estructuras apostélicas
fundamentadas de la Iglesia. Los legados papales y los mandatos papales, los Obispos y sus
autoridades, la misién candnica para predicar, la ordenacién presbiteral para absolver y
celebrar la Eucaristia - todo continua figurando en su proyecto y practica. Respetaba no sélo
las estructuras en si que afirmaban su origen proveniente de las Escrituras, sino también las
prescripciones canodnicas que habian sido desarrolladas en la Iglesia para articular esas
estructuras. Respetaba los acuerdos candnicos y convenciones, incluyendo aquellos que
regulaban la predicacion. Pero también observo sus limites y ambigiedades. Habia cosas en
ellos que podian afirmar estar fundamentadas en el Evangelio. Pero habia otras cosas que
hacian que los excluidos se sintieran mas excluidos - y asi se obstaculizaba la inclusividad del
Evangelio.

Lo que Diego y Domingo procedieron a hacer en Languedoc no fue un ataque frontal a estas
estructuras canonicas ambiguas. De muchas maneras ellos continuaron trabajando dentro de
ellas. Pero lo que iniciaron comenzé a tener el efecto de poco a poco ir liberando la
predicacién de cosas que habian inhibido su energia apostdlica. Un movimiento fue iniciado el
cual condujo, con el tiempo, a la sustitucion de medidas que resultaban limitantes por nuevas
normas candnicas que proveian a la Iglesia con formas mas amplias de estructurar su
predicacion.

Predicacion y Prulla

Barbara nos ha contado acerca de la primera y crucial fase de ese proceso. Nos ha dicho como
la sacra praedicatio se desarroll6 alrededor de Prulla. Permitanme recordarles algunas de sus
caracteristicas y sugerir cdmo deben de tomarse para personificar lo que he estado diciéndoles
acerca de la eclesiologia de Domingo.

Sin abandonar su referencia al aun existente mandato papal que autorizo la sacra praedicatio,
y con habitual referencia al Obispo Fulco de Toulouse, la predicacién se volvié menos
geopolitica y mas dedicada a fortalecer iglesias locales en un area geografica limitada. Se
dirigié a las ciudades, los pueblos y al campo de Languedoc. Esto la hizo mas genuinamente
eclesial y la liberé de compromisos geopoliticos que hubieran atentado contra su inclusividad.
La sacra praedicatio bajo la direccién de Domingo no tuvo que ver, por lo que sabemos, con la
cruzada de Simén de Montfort.

La predicacién encontrd un centro que no estaba dictaminado por la geografia candnica del
area. No fue en Carcasona, en donde alguna vez estuvo la Vicaria in spiritualibus para la
diécesis, ni en Fanjeaux donde Domingo era parroco, sino en Prulla. Este era un lugar sin gran
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peso eclesiastico. Ciertamente habia ahi una capilla. Pero lo que lo hizo el centro de la sacra
praedicatio fue que ese fue el sitio en donde Diego y Domingo habian reunido una comunidad
de mujeres. Estas mujeres habian sido personas excluidas - herejes ellas mismas o de
familias herejes - que habian sido traidas y se les habia dado un hogar en la Iglesia de Dios.
Ellas formaron una nueva comunidad de Iglesia. Ellas eran, en un sentido, fruto de la
predicacién, como toda comunidad Cristiana lo es. Pero en otro sentido, ellas eran la
predicacion. Ellas vivian la vita apostolica en una forma determinada. Ellas proporcionaron un
escenario y una atmésfera en los cuales otros podian vivirla. Los hombres que se fueron a
pronunciar la palabra, regresaron al hogar que esta comunidad de mujeres estaba creando en
Prulla, y de ahi volvieron a salir. Aquellos predicadores ganaron efectividad por el hecho de
gue podian clamar identidad con esa comunidad de mujeres que formaron la base de su
predicacién. Esta haria saber a los herejes que la vida de abstinencia y oracién, que ellos
habian apreciado en sus propios lideres, estaba siendo vivida de manera estable por la gente
de la Iglesia. Les haria saber también que, cuando se convirtieran, habria un hogar para ellos
en la Iglesia.

Lo que estaba empezando a surgir en Prulla se institucionalizé, unido a las estructuras de la
Iglesia. Era una institucién que fue creada de distintos grupos. Habia una comunidad de
mujeres religiosas. Habia hombres y mujeres laicos que vendieron lo que tenian y dieron a
Prulla sus posesiones. Al hacer eso, se integraron en la sacra praedicatio y alli estaban los
clérigos. Los clérigos eran hombres que habian hecho algiin compromiso de servicio en la
Iglesia, que habian adoptado una manera de vida y recibido una educacidén que podia hacerlos
posibles candidatos para un ministerio ordenado. Cuando ya estaban ordenados, podian
convertirse en parrocos o canonigos viviendo en alguna forma de vida comunitaria. Los
clérigos que formaban parte de la comunidad, se reunian en Prulla - tal vez no mas de uno
ademas de Domingo- ambos ejercian su ministerio para su propia comunidad, y salian de ella
para predicar el Evangelio en las ciudades, pueblos y campo de los alrededores. Con este
sistema se le daba una nueva faz a la sacra praedicatio y una nueva voz. Los clérigos, como
los apo6stoles en Jerusalén, fueron capaces de entregarse a "la palabra y a la oraciéon". Su
palabra pudo ser una palabra apostolica por numerosas razones: primero, porque eran parte de
una comunidad apostdlica que estaba, en todos sus miembros, viviendo la vita apostolica; en
segundo lugar , porque ellos tenian la educacion teoldgica que los ayudaba a conocer "la
doctrina de los Apdstoles”; en tercer lugar, porque tenian un mandato canédnico para predicar; y
en cuarto lugar porque, como sacerdotes ordenados, eran capaces de reunir a los excluidos de
regreso a la Iglesia mediante la palabra reconciliadora del sacramento de Penitencia y la
celebracion de la comunidn eucaristica. La originalidad - y en realidad no era originalidad,
porque era mas bien la recuperacién de lo que habia vivido la primera comunidad en Jerusalén
- era que la palabra hablada de predicacién y la legitimidad candnica de la que gozaba, habia
sido realizada desde dentro de una comunidad completamente eclesial que estaba formada por
hombres y mujeres, contemplativos y activos, ordenados y laicos, educados clericalmente y no
educados. Porque habia sido modelada en la comunidad de Jerusalén, albergaba dentro un
poder para predicar el Evangelio, no sélo para Languedoc, sino, eventualmente para todo el
mundo.

Eclesiolégicamente hablando, Domingo estaba descubriendo lo que era la predicacion.
Domingo no invento la predicacion, él la descubrié. En Prulla estaba descubriendo una verdad
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gue ponia en paralelo una verdad eclesiolégica mas familiar, una que esta centrada en la
Eucaristia. La tradicidn dice que la Eucaristia hace a la Iglesia y que la Iglesia hace a la
Eucaristia. Domingo estaba descubriendo que la predicacién hace a la Iglesia y la Iglesia hace
la predicacion. Estaba descubriendo que la predicacion hecha de acuerdo al Evangelio reune a
los hijos dispersos de Dios en la Iglesia. Iba a ver el misterio que ya se habia hecho presente
en su encuentro en caridad y verdad con la mujer pobre de Palencia, en los sin nada de
Toulouse, en los Cataros de Montreal y de las otras ciudades y campo alrededor de Prulla.
Domingo estaba descubriendo que la Iglesia que hace predicacidon es una Iglesia inclusiva.
Estaba a punto de darse cuenta que la Iglesia que predica es la Iglesia completa, con todos sus
miembros y con todos sus dones. Es la Iglesia que esta hecha de todos esos que viven de
acuerdo al Evangelio y se regocijan y oran juntos en la gracia del Espiritu Santo. Es la Iglesia
que esta unida en sus creencias en la doctrina de los Apédstoles. Es la Iglesia de mujeres y
hombres, de los bautizados y ordenados, de los monasterios y del mundo. Es la Iglesia en la
gue algunos salen a predicar y otros se quedan en casa a servir la mesa. Es la Iglesia que, en
la diversidad de sus miembros realiza milagros de sanacion y multiplica obras de misericordia.
Lo que Domingo lleg6 a ver fue una lglesia que no solo estaba haciendo la predicacion del
Evangelio, sino que realmente era la predicacion del Evangelio. La Iglesia era la sacra
praedicatio y la sacra praedicatio era la Iglesia.

Obviamente aquellos que salieron a predicar la palabra y a comprometerse en debate con los
herejes, tenian un papel especial en la Iglesia y habian sido llamados predicadores en un
sentido particular. Aquellos que pronunciaban la palabra estaban cualificados para esta tarea
por varios motivos. Primero, vivian la vita apostolica, y en esto no eran diferentes a sus
hermanas y hermanos con quienes vivian en Prulla. Segundo, tenian cierta formacion
teoldgica, a la cual habian tenido acceso porque eran clérigos. Tercero, tenian un mandato de
las autoridades de la Iglesia, especificamente proveniente del legado papal, pero también del
obispo local, para hablar en nombre de la Iglesia. Cuarto, algunos de ellos por lo menos habian
sido ordenados sacerdotes y por lo tanto eran capaces de absolver sacramentalmente a
pecadores y reunirlos en la celebracion Eucaristica. Estas cualidades los distinguian de otros
gue pertenecian a la sacra praedicatio. Pero no los separaba en distintas clases. Ellos
pertenecian, junto con estos otros hombres y mujeres, a una hermandad apostdlica. Su
predicacién podia ser inclusiva en el sentido de reunidn con los hijos dispersos y alienados de
Dios, porque la comunidad desde de la cual ellos predicaban, era en si misma inclusiva.
Teoldgicamente hablando, fue la relacion inclusiva entre los grupos que hacian la sacra
praedicatio, lo que hizo de su predicacion ser completamente eclesial.

Fue también esa hermandad en vita apostolica lo que dio una cualidad particular al
componente doctrinal de su predicacion. La predicaciéon de Domingo y de sus comparnieros
tenia que ser una ensenanza de doctrina porque una de las cosas que alejaba mas a los
herejes de la Iglesia era el pensamiento equivocado acerca de la fe. El pensamiento de la
gente acerca del Evangelio era distorsionado por falsas presuposiciones filoséficas y religiosas
del Catarismo. Domingo era un tedlogo. El hizo que el debate teolégico fuera un punto en su
predicaciéon. Sin embargo, su éxito como predicador no fue s6lo una cuestion de ganar debates
teoldgicos. Fue porque €l y sus comparneros estaban realmente viviendo el Evangelio, que su
pensamiento y su ensefianza del Evangelio convirtié a la gente. Era aceptado en esos dias que
hombres y mujeres laicas que vivian una vida apostdélica pudiesen predicar "conversion". Pero

6/16



Luz para la Iglesia

supuestamente no debian predicar la doctrina de fe. La doctrina tenia que ser asunto de los
clérigos. A mi me parece que Domingo aceptaba esa distincién de maneras de predicar pero se
abri6 paso: pas6 por encima de la separacion de los roles que estaba planteada en aquellos
dias. Sus predicadores de la doctrina vivirian la vida apostolica y darian el poder de conversion
de esa manera de vida a sus palabras de ensenanza. Y tarde o temprano la predicacién de
conversion que todos los miembros de la sacra praedicatio estaban haciendo tomaria una
cualidad teol6gica que podria hacerla también ensefable. Si tenia que haber diferencias en el
balance entre llamar a la conversion y llamar al entendimiento en el trabajo de predicadores
individuales, estaria basado en algo mas que en el hecho de que ellos eran hombres y mujeres
clérigos o laicos. Estaria basado principalmente en su formacion teoldgica.

De Toulouse a Roma y de regreso

Por el afio 1215, Domingo habia dejado Prulla por Toulouse. Y lo hizo, al parecer, a peticion del
Legado Papal responsable por la predicacién en contra de herejes en el ‘Midi', y por Fulco, el
obispo de Toulouse. Al parecer Fulco queria que Domingo estableciera en el centro de la
diécesis, el tipo de comunidad de predicacion que él habia desarrollado tan exitosamente en
Prulla para el beneficio de los Lauragais. Domingo trajo su vision eclesioldgica con él y Fulco
parecia no haber puesto obstaculos en su camino. No forzé a Domingo a las estructuras
clericales de la capital. No trato, por ejemplo de hacerlo un canénigo de su catedral. Domingo,
de hecho, encontré también en Toulouse el tipo de apoyo que habia tenido de los laicos que
habian donado sus bienes a la praedicatio en Prulla. Pierre Seilhan le dio una casa no
eclesiastica en una calle de la ciudad. Los hombres predicadores eran asignados ahi y
formaban una comunidad alrededor de Domingo. Hay evidencia de que Domingo comenzé
inmediatamente a reunir una comunidad de mujeres en la ciudad, y hay pistas de que los
primeros miembros de aquella comunidad pudo haber sido un grupo de excluidas - prostitutas
convertidas. Esto coincide perfectamente con la concepcidn inclusiva de Iglesia y de
predicacion de Iglesia que él llegé a crear en Prulla.

Hay incertidumbres histéricas acerca del siguiente paso tomado por Domingo. Dentro del afio
en el que llegd a Toulouse, él sali6 para Roma, acomparnando al Obispo Fulco. En Roma fue
presentado una vez mas, esta vez presumiblemente en compafnia del Obispo Fulco, ante el
Papa Inocencio lll. ;Cudles eran los respectivos roles del Papa, del Obispo y de Domingo en
esa reunion? ;Cual era el significado de su resultado? Uno de los resultados que los
historiadores nos aseguran es que Domingo regres6 a Toulouse, y con el apoyo de Fulco
procedio a organizar un grupo de sus comparieros hombres en una comunidad canénica
religiosa. Cuando regresé a Roma el siguiente ano (1216), buscé la aprobacién de esa
fundacion candnica. Las opiniones han variado acerca de como esa peticion fue relacionada a
cualquier proyecto que Domingo pudo haber presentado originalmente a Inocencio Il en 1215.
Las opiniones van desde el punto de vista de que Domingo se habia ido a Roma por propia
eleccién para pedir la confirmacién de "su Orden de Frailes Predicadores”, hasta la opinién de
que lo que él y Fulco presentaron al Papa fue la completa realidad de la predicacion que
Domingo habia estado realizando en Lauragais, y esperanzadamente estaba comenzando a
hacerlo de nuevo en Toulouse. En la primera hipétesis, el regreso a Toulouse, la opcion de la
Regla de San Agustin, y otros convenios canénicos acordados, simplemente habrian sido
perfilar los detalles para el proyecto que ya habia sido acordado substancialmente. La segunda

7/16



Luz para la Iglesia

hipétesis veria a Domingo regresar a Toulouse, incbmodo, forzado a conformarse con una
forma de organizacién de la predicacion mucho mas convencional de lo que él habia
propuesto.

No estoy en ninguna situacion de hacer un juicio de estas contendientes hip6tesis historicas.
Sin embargo, lo que si propongo hacer, es reflexionar teolégicamente, bajo la luz de lo que he
llamado la eclesiologia de Domingo, con las piezas de evidencia que estan disponibles. Parece
no ser irracional proponer que en Toulouse, Domingo hubiera continuado representando la
vision eclesiolégica de predicacién que habia puesto en practica en Prulla. Parece razonable
proponer que esta eclesiologia habria marcado sus tratos con los Papas Inocencio Il y Honorio
lll. Parece razonable interpretar sus acciones como fundador religioso a la luz de esa
eclesiologia.

Y quiza esto no es completamente irrelevante para el aspecto histérico. Me aventuraria a
sugerir que aquellos que escribieron la historia de los origenes Dominicanos nunca han estado
completamente libres de la influencia de las presuposiciones eclesiologicas. Si la vision de uno
acerca de la Iglesia lo convence que ciertas cosas no pueden ser llevadas a cabo, entonces no
hay suficientes evidencias histéricas que lo convenzan de que Domingo realmente queria
lograrlas. Cuando un historiador asume, por ejemplo, que la Iglesia esta constituida de tal
forma que sb6lo hombres, clérigos ordenados, pueden predicar, y si uno esta convencido de que
una "orden" en la Iglesia s6lo puede significar una comunidad homogénea de gente unida bajo
un superior, entonces él o ella asumira de buena gana que fundar una Orden de Predicadores
es fundar una orden clerical religiosa de hombres. Pero si alguien tiene una eclesiologia que ve
a la predicacion como una funcién de la Iglesia completa, en la cual todos los miembros del
pueblo profético de Dios pueden tener parte, puede estar preparado a interpretar lo que
Domingo hizo un tanto de manera diferente. Y si uno piensa que una "orden en la Iglesia puede
ser concebida, no preponderantemente como una estructura juridica, pero si como una
comunidén de personas diferentes en una tarea comun, puede uno entonces interpretar las
acciones de Domingo como corresponde. Mi tesis es que, para interpretar las acciones de
Domingo para fundar la Orden, uno necesita tratar de entrar en la vision eclesiologica que sus
actividades alrededor de Prulla parecieron manifestar. Y entonces estaré deseando decir que
si uno quiere hacer propuestas de cémo la Orden debe desarrollarse hoy, no puede hacerse
algo mejor que tratar de hacer que esa vision eclesiolégica propia viva nuevamente entre los
Dominicos y Dominicas.

Lo que he estado sugiriendo hasta aqui es que en sus anos en Prulla, Domingo estaba
desarrollando una visién eclesiol6gica que era mucho mas cercana al tipo de eclesiologia
biblica y patristica, recuperada por el Vaticano Il, que a la existente en la post Reforma
eclesioldgica del pensamiento catélico dominante hasta la mitad del siglo XX. Es a la luz de
esta hipétesis que quiero mirar algunas de las evidencias de lo que realmente Domingo hizo
desde el momento en que fue a Toulouse en 1215, (o tal vez a finales de 1214 ,segun Vicaire)
hasta su muerte.

Estableciendo una Orden de Predicadores

Cuando Domingo y sus primeros comparieros establecieron casa en Toulouse, no lo hicieron
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en un edificio eclesiastico, sino en una casa ‘secular' donada por los hermanos Seilhan. No me
es claro qué relacion tenian estos hermanos con el clero diocesano de Toulouse. Domingo y
sus companeros ciertamente no estaban integrados a ese clero. Ellos querian hacer algo
diferente. Al principio no estuvieron agregados a ninguna iglesia y aparentemente tenian que
salir a la capilla vecina de San Roman para asistir a Misa. Y tal vez hasta para los oficios
canonicos. Fue después de que Fulco y Domingo regresaron de ver a Inocencio en Roma que
a Domingo le fue dada la Iglesia de San Roman y Domingo pudo ser descrito en la primera
Bula de Fundaciones de Honorio Ill como "prior de San Roman". ;Por qué una de las primeras
cosas que Domingo traté de hacer cuando llegé a Toulouse fue establecer una comunidad de
mujeres? No es ilégico pensar que vino de su conviccidon de que el signo mas puro de la
predicacién del Evangelio es que ésta alcance a los excluidos y los traiga hacia la comunién de
reconciliacion y misericordia, que es la verdadera Iglesia. Pero, la preocupaciéon de Domingo
¢era soélo por la salvacién de estas mujeres, o tenia algo que ver con el hecho de reconocer
que ellas tenian un papel en la predicacion? Esto habia sido asi para las mujeres en Prulla.
Esto seria asi para las mujeres en Bolonia, para las que Domingo querria un monasterio
construido antes de que se pudiese construir un priorato para los hermanos.

Cuando Domingo regresé de Roma a principios de 1216 inmediatamente se hizo cargo de la
tarea de la formacion de los hermanos que vivian con €l en la casa de Pedro Seilha dentro de
una comunidad con estructura canonica de vida religiosa. Es tentador concluir que esto es por
lo que habia ido a Roma para ser aprobado, y lo que habia descubierto alli fueron simplemente
los términos en los cuales seria aprobado. Sin embargo, esto atribuye a Domingo una
eclesiologia que no coincide con la desarrollada en sus dias en Prulla sobre la Iglesia y su
predicacion. ¢ No podria uno decir, sin ser tachado de ilégico, que esa fue precisamente la
vision y este el entendimiento de predicacién que Domingo llevé consigo a Roma?. Su vision
fue primeramente acerca de praedicatio y con praedicatores solo en funcion de la manera
como él entendié la praedicatio. Si estoy en lo cierto con respecto a su eclesiologia, él debi6 de
haber pensado que predicar ciertamente requeria de la accién de hombres que fueran
sacerdotes clérigos y ordenados, pero requeria algo mas que una comunidad religiosa de
dichos hombres para ser completamente una de Iglesia predicadora. Si esto es verdad, uno no
puede reducir su carisma como fundador a crear una Orden clerical, religiosa de hombres.

Domingo fue un hombre que respeté las estructuras del ministerio apostélico en la Iglesia. Mas
adelante él respeto la necesidad de que a esas estructuras se les diera una forma canoénica.
Pudo ser que lo que emergi6 de las conversaciones con el Papa Inocencio Il fuera que la
predicatio como la vislumbraba Domingo necesitaba ser estructurada de acuerdo con los
canones. Los canones requeririan que los diferentes grupos que formaban el praedicatio
fueran organizados de una manera apropiada. En esta hipétesis, lo que Domingo hizo fue
regresar a Toulouse con la intencion de dar un estatus canonico a los diferentes grupos que
constituian la predicatio, y también a las relaciones que existian entre ellos. Sabemos mucho
de la manera a cerca de la cual él organiz6 a los hermanos que se reunion en torno a
Toulouse: eran clérigos y por lo menos algunos de ellos eran sacerdotes ordenados. Pero
entonces, un poco después, también incluyeron conversi , hombres que hicieron profesion en la
comunidad de predicadores, sin convertirse en clérigos o sin ser ordenados. El ordo
praedicatorum visualizado por Domingo comenz6 a existir can6nicamente cuando estos
hombres de la predicacién fueron organizados como una Orden religiosa candnica.
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Eclesiologia y Legislacion para una Orden de Predicadores

Algunas reflexiones eclesiolégicas pueden ayudar a entender el significado de estos pasos
canonicos que Domingo estaba dando. Uno de los temas en cualquier eclesiologia tiene que
ver con la manera en que las estructuras candnicas de la Iglesia estan relacionadas con su
realidad méas profunda. El propésito de los cdnones, como los de cualquier ley, es servir al bien
comun. Es apoyar a la comunidad y a la comunién entre la gente. Es hacer que todos los
miembros de la comunidad estén presentes y sean vistos para ser incluidos. Sin embargo, lo
qgue da como resultado la comunién entre cristianos - la comunién que forma la Iglesia- no es la
ley sino la gracia del Espiritu Santo. Cualquier ley que sea adoptada tiene que atender ese
principio interno de la comunién. Dentro de los cuarenta afos después de la muerte de
Domingo, su hermano Tomas, escribiendo desde el movimiento de recuperacion del Evangelio
que él habia adoptado al convertirse en dominico, teorizaria brillantemente acerca de toda esta
cuestién de la ley y del Evangelio. El diria que la Nueva Ley del Evangelio es la gracia interior
del Espiritu Santo, y no un cédigo escrito:

Ahora lo que es preponderante en la ley del Nuevo Testamento, y en donde esta basada toda
su efectividad, es la gracia del Espiritu Santo, el cual esta dado a través de la fe en Cristo. En
consecuencia, la Nueva Ley es principalmente la gracia en si misma del Espiritu Santo, la cual
esta dada a todos aquellos que creen en Cristo. Esto esta sefialado evidentemente por el
Apostol que dice... (Romanos 8:2): "La ley del espiritu de vida, en Cristo Jesus, me ha liberado
de la ley del pecado y de la muerte". No obstante, la Nueva Ley contiene ciertas cosas que nos
disponen a recibir la gracia del Santo Espiritu, y esta relacionada con la utilizacién de esa
gracia: dichas cosas son secundarias, asi, al hablar de la Nueva Ley y de la fe necesitan ser
ensefiadas relacionandolas ambas mediante la palabra y escritura como lo que tienen que
creer y como lo que deben de hacer. Por consiguiente, deberiamos decir que la Nueva Ley es
en primer lugar una Ley que estd inscrita en nuestros corazones, pero de manera secundaria
es una ley escrita.

(la-llae, g.106, a. 1)

La manera en que Domingo actué me parece que indica que él tenia un claro entendimiento de
esta relacion entre las prescripciones canonicas y la gracia del Evangelio. La Gracia del
Espiritu Santo comenzo primero a tomar una figura canonica (la-llae, 9.106, a. 1) en las
primeras figuras de Jerusalén. Hay canones que tienen su origen, de una u otra manera en
esa comunidad apostodlica: expresan el Espiritu dando una estructura apostolica de la Iglesia de
Cristo y como tal siempre se mantienen dentro de la Iglesia. En el otro extremo de la legalidad,
hay canones que son prescripciones locales, particulares, fechadas, que pueden y deben
cambiar facil y frecuentemente. Pero también hay canones que descansan en algun lugar
entre estos dos extremos, prescribiendo cosas que son mas o menos cercanas a los
fundamentos divinos de la Iglesia, pero que también tienen algo de humano, de temporal, y por
ende, de contingente en ellas. Estas son en las que la Gracia del Espiritu Santo tiene que
discernirse con mayor cuidado.

Domingo nunca pudo haber querido hacer cualquier correccion candnica a favor de la
predicacidén que interfiriera con los dones divinos de unién de comunidén que hace que la Iglesia
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sea la Iglesia de Cristo - la practica y profesion de la verdadera fe, la adecuada participacion en
la Eucaristia, el ministerio Ordenado, y la relacidén entre autoridad apostélica y obediencia. Su
eclesiologia era, sin duda, un aportar luz a los temas de la Iglesia que sorprenderian a muchos
de sus contemporaneos. Pero no hay evidencia de que cualquier cosa que él haya hecho
cuestionara los valores profundos que los canones supuestamente protegian. A pesar de la
des-clericalizacién de la Iglesia que él hizo, nunca actu6 de una manera que pudiera minar la
distincidon entre el bautizado y el ordenado. No hay evidencia de que él hubiera querido
predicar un mensaje del Evangelio que pudiera situarse contra una doctrina que él mismo
habia desarrollado en la Iglesia, y que fuera sancionada por su magisterio; que él haya opuesto
una libertad carismatica de predicacidn a la oracion sacramental y litirgica de la Iglesia; que
alguna vez hubiera opuesto una forma de vida libre (vagabunda o errante) centrada en el
Evangelio a una vida religiosa canonicamente regulada. Y, lo mas significativo de todo, €l
nunca, segun yo se, opuso la predicacién de la misericordia y conversion a la predicacién de la
doctrina. Nitampoco opuso jamas una predicacién que brotara de una experiencia de vida y
de misericordia evangélicas a una predicacion que dependiera de un mandato canoénico. Pero
creo que hay una buena razén para creer que Domingo estaba a punto de darse cuenta que,
por lo menos alguna de las prescripciones y convenciones candnicas de entonces, que eran
tomadas para expresar y apoyar estos valores fundamentales, eran infructuosas para la
predicacién. Habia distinciones cambiantes que tenian que hacerse dentro de las
separaciones y oposiciones que estaban impidiendo mas que ayudando a la Iglesia a hacer
una verdadera predicacién del Evangelio. Si estaban haciendo esto, no podria pensar que
pertenecieran a la naturaleza divina e inmutable de la Iglesia. Habia canones que apoyaban el
estatus de los ordenados y que tenian el efecto de dejar poco o ningun espacio a los no
ordenados; habia procedimientos que protegian la ortodoxia pero que dejaban poco espacio a
la renovacién de la fe centrada en el Evangelio; habia regulaciones que promovian el respeto a
la vida clerical pero que reforzaban los privilegios clericales a expensas de los dones dados;
habia leyes que aseguraban la dignidad de las celebraciones liturgicas pero distorsionaban el
espiritu de oracion; habia una cultura clerical que sobre todo eliminaba el espacio que
pertenecia a las mujeres en la vida y ministerio de la Iglesia. La eclesiologia convencional de
los tiempos de Domingo, debid haber invocado estos canones y convenciones argumentando
gue pertenecian a la naturaleza divina de la Iglesia. Pero la propia eclesiologia de predicacion
de Domingo ponia muchos de ellos en cuestion. Su vision de predicacion, y por consiguiente
de la Iglesia, colocaba juntos a los ordenados y no ordenados, aquellos que vivian clerical y
religiosamente con gente laica, mujeres y hombres. Se cultivaba una vida de oracién que
recuperaba formas altamente individuales y creativas asi como también las centradas en la
liturgia de la Iglesia. Hablaba con una palabra que construia la comunién de la Iglesia siendo
a la vez palabra de consuelo y misericordia y palabra de doctrina ortodoxa.

Se puede ver a Domingo empezando a encontrar un camino alrededor y a través de los
canones que no ayudaban al tipo de inclusividad y de plenitud eclesial que su comprension de
la predicacion requeria. Se le puede ver esforzandose a través de la adopcion de nuevos
canones que permitirian la predicacion, al modo como €l y sus hermanos y hermanas lo vivian,
para que prosperara en la Iglesia. Pero también se puede ver a Domingo, creo yo,
reconociendo que su eclesiologia de predicacidén no puede ser traducida de repente en
términos candnicos apropiados. Encontré que cambiando lo que podia cambiarse y creando
una actitud de un proceso seria lo que con el tiempo lo guiara hacia cambios futuros. Me
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atrevo a pensar que él creia que la Gracia del Espiritu Santo, la gracia de la predicacion, tarde
o temprano darian leyes y estructuras mas adecuadas. En la vida de los frailes, esta actitud
centrada en el Evangelio para legislar se expresaria, por ejemplo, en la manera en que la ley
de dispensa para favorecer la predicacion , se transforma en un componente habitual de su
obediencia a las leyes. Esto también sustentaria las propuestas hechas para las siguientes
modificaciones de sus Constituciones en los Capitulos Generales que frecuentemente se
celebraban. Creo que hoy en dia lo experimentamos en la busqueda de maneras adecuadas
de estructurar juridicamente la relacion en Gracia que existe en diferentes grupos que forman
la Familia Dominicana.

Creo que podemos ver la estrategia de Domingo de gradualidad del trabajo con la que él
procedio estableciendo a los frailes y dandoles el nombre de ordo praedicatorum. Nuestros
historiadores - Vicaire, Koudelka, Tugwell - han escrito paginas de calidad acerca de la manera
en que los documentos de sucesion emitidos por la cancilleria papal muestran como, poco a
poco, la vision de Domingo de predicacion se introduce dentro de formularios papales ya
existentes, para hacer que le dieran gradualmente mas y mas aprobaciones candnicas
explicitas a su proyecto. Su preocupacion era la praedicatio y el obtener un reconocimiento
canonico para la gente comprometida en su proyecto.

Aunque Mandonnet y Vicaire han mostrado el sentido en el que se entendia a los obispos en el
siglo Xlll, para constituir el ordo praedicatorum, también ha sido sugerido por Simon Tugwell
qgue todo aquél que era reconocido como predicador en la Iglesia, se le podia considerar en
esos tiempos como alguien que estaba creando una ordo praedicatorum.[2] Al mismo tiempo
aquellos que fueron reunidos en la profesidn de una manera particular de vida religiosa se
entendia que formaban una ordo. Lo que Domingo hizo cuando regresé a Toulouse fue
estructurar a los hermanos predicadores, reuniéndolos en torno suyo en la casa de Pedro
Seilhan como una orden a la que se le podia llamar, y de hecho asi fue, ordo praedicatorum -
para ser traducido, sugiere Simon Tugwell,como una orden, no como la orden de
predicadores. Simon Tugwell y otros han mostrado cémo los primeros frailes queriendo
ubicarse como una orden que se definiera a si misma no mediante una regla, sino mediante el
ministerio de la predicacién, atravesaron las leyes establecidas para Canénigos Regulares y
Monjes, y se situaron a un lado de las prescripciones contra la fundacion de nuevas ordenes
religiosas emanadas del Cuarto Concilio de Letran. Hicieron una importante contribucién para
forjar la nueva configuracién canénica de "Frailes". Esta era una configuracion que incluia el
reconocimiento del hecho de que muchos miembros de una comunidad eran sacerdotes
ordenados, pero que también habia un lugar para los no ordenados, para los laicos y, en la
persona de los fratres conversi (o que en Inglés se llaman hermanos laicos). Los hermanos
laicos profesaban como miembros plenos de la institucion - y asi se les reconocid, como
pertenecientes a la ordo praedicatorum. Es verdad que sus capacidades practicas
predominantes y su falta de educacion teoldgica fueron tomadas como una de las razones para
restringirles su plena participacién en la vida de la comunidad - en el oficio divino, por ejemplo,
en el Capitulo donde sus derechos al voto fueron restringidos -. Ni tampoco se esperaba de
ellos que predicaran. Pero entonces, los hermanos ordenados también experimentaban
restricciones. Aunque miembros de la ordo praedictorum, no eran todos reconocidos como
poseedores de la "gracia de la predicacion”, y no a todos ellos se les enviaba a predicar. La
integracion de los hermanos laicos en el proyecto de predicacidén esta manifestada en el hecho
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de que Domingo queria que la responsabilidad para los bienes materiales de la comunidad
estuviera en sus manos, asi como los siete ‘didconos' en Jerusalén. A pesar de la presencia
de los hermanos laicos no clericales dentro de ésta, la ley candnica mas tarde encontrd
conveniente llamar a esta reunion de predicadores una ‘orden clerical'. Sin embargo, siempre
se debe recordar que en términos teoldgicos la pobreza y la discrecion que el estilo del
Evangelio prescribe para los miembros era realmente la antitesis de mucho de lo que ‘clerical’
evocaba en tiempos de Domingo. Los titulos clericales y privilegios fueron abolidos. Todos los
miembros eran hermanos entre si. También eran hermanos de aquellos otros que siguiendo la
forma de entender la predicacion que Domingo habia desarrollado en Prulla, permanecieron
como companeros en el trabajo de predicacion. Si la vision de Domingo habia de prevalecer,
esos hermanos predicadores, los frailes, tenian que permanecer relacionados con los otros
grupos con quienes habian formado la predicacion. El esfuerzo durante esos afios de 1216 a
1221 para obtener la regularizacion del estatus de frailes en la ordo praedicatorum no los
podria haber conducido hacia otros componentes que no fueran los de la vision de la
praedicatio del pensamiento de Domingo. La misma solucién canénica tendria que hacerse
para ellos como un grupo distintivo y con sus relaciones con los otros grupos que formaban la
preadicatio. Frailes, Monjas, Laicado y Hermanas

La evidencia que tenemos concerniente a la accion de Domingo a favor de otros grupos
distintos del de los propios frailes es casi exclusivamente en relacion a las Monjas. Creo que
le permite a uno decir que Domingo cre6 una nueva forma de vida monastica para mujeres. Mi
sugerencia es que, la eclesiologia de Domingo centrada en la predicacién es una premisa
necesaria para entender la evidencia con respecto del lugar que él ocupd en la organizacion
de la vida de las monjas. Silos monasterios de monjas fueron un componente esencial para la
predicacién, como él ha querido que floreciera en la Iglesia, la forma de vida de las Monjas
tendria que reflejar su relacion para predicar y su relacion con sus hermanos predicadores, los
Frailes. Esa relacién era mutua, y asi también afectaba la manera en la que los Frailes se
veian a si mismos. Hay evidencia de que Domingo continué trabajando por el status canénico
de Prulla y con las monjas en Toulouse. Tenemos esa severa carta que escribié a las monjas
en Madrid.[3] Los términos de esa carta necesitan ser interpretados bajo la luz que la magnifica
descripcién de la hermana Cecilia nos ha dejado acerca de la relacion que Domingo y sus
hermanos tenian con las monjas de San Sisto, y la narracion de la fundacion del monasterio en
Bolonia al cual ya he aludido. Lo que hace aparecer tan severa la carta de las monjas de
Madrid es que es muy precisa en términos canénicos. El quiere que las monjas estén
propiamente situadas dentro de las estructuras de la Iglesia. De otra manera, ellas no podrian
contribuir a una predicacion que verdaderamente fuera eclesial. Como los frailes, las monjas
tenian también que ser candnicamente respetables. Pero entonces, Domingo también quiere
dar claridad canodnica a las relaciones entre ellas y sus hermanos predicadores. Esa relacion
era la esencia teoldgica de la vida de ambos como predicadores. La relacion requeria que los
hermanos respetaran la autonomia legitima de las monjas. No tienen que interferir en la
admision a los monasterios. Eso es asunto de las prioras. La carta otorga a uno de los
hermanos, que parece ser el hermano sanguineo de Domingo, Manes, un tipo de autoridad
canénica sobre religiosas bajo el cual un monasterio tenia normalmente que vivir en esos dias.
Incluso extiende el derecho de remover a la priora del oficio - pero solo, esta estipulado, "si la
mayoria de las monjas estan de acuerdo". Sabemos, pues, algo acerca de
cémo Domingo empez0 a organizar las comunidades de mujeres que pertenecian a su vision
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sobre la praedicatio, en monasterios de monjas. Tenemos alguna informacioén a cerca de sus
relaciones con hombres laicos y mujeres laicas, pero, nada a cerca de lo que él pudo haber
hecho para dar a estas relaciones alguna estructura canoénica dentro de la praedicatio. No es
sin embargo ilégico encontrar evidencia de sus intenciones en, por ejemplo, un estatuto para la
Congregacién de Santo Domingo en Bolonia, el cual fue aprobado poco antes de los 25 afios
después de su muerte, en 1244, en el cual leemos: "La gracia de la mirada de Dios ha brillado
en vuestros corazones, inspirados por el ejemplo de Santo Domingo, y confiados en su ayuda y
apoyo os ha reunido para dedicaros a obras de misericordia, mediante las cuales la miseria del
pobre sera aliviada y se ofrecera un servicio para la salvacion de las almas"[4]. Incluso son
todavia mas bellos los Estatutos de nuestra Sefnora, Arezzo, aprobados en 1262, que se
centran en la practica de la misericordia. Parecen estar pensados primordialmente para
hombres, pero incluyen esta prescripcion: "porque no hay diferencias ante Dios entre hombres
y mujeres para la realizacién de los trabajos de salvacion, queremos que tanto hombres como
mujeres sean recibidos en la compafia de salvacion” [5]

Las mujeres han sido un componente esencial para la predicacion tal como se desarrollo
alrededor de Domingo desde sus dias mas tempranos en Narbona. Reuniendo a algunas de
estas mujeres en comunidades monasticas que tendrian una relacion permanente con los
frailes, era una manera segura de situarlas canénicamente dentro de la predicacion. Y, desde
luego, dio figura canonica a ese testigo de vida evangélica y la plenitud escatologica de ella,
gue estaba en el pleno centro de la vision de Domingo para la predicacion. Habia otras
mujeres asociadas con Domingo para la predicacién, que fueron llamadas a la consagracién
religiosa, pero no en su forma monastica. El como se hizo la provision para su status canénico
dentro de la predicacion es otra historia. Comenzo con la primera congregacion de Hermanas
Dominicas en los siglos XVI 'y XVIl y continta hasta nuestros dias.

La Organizacién candnica en curso de la predicacién es un tema en el que nosotros dominicos
necesitamos mediar. Necesitamos intervenir teolégicamente, partiendo siempre de lo que
nosotros podemos aprender a cerca de la visidn teol6gica de Domingo para la predicacion.
Porque es eclesioldgica, esta vision incluira expresiones canonicas y estructuras. Pero
sometera aquéllas expresiones candnicas al mismo escrutinio teolégico que guié a Domingo a
reconocer, por una parte, la necesidad de fidelidad hacia los canones que le dan forma a las
realidades inamovibles recibidas de los Apostoles, y por otra parte, la necesidad para otorgar
creatividad a cerca de los canones que, de tiempo en tiempo, necesitan ser abolidos,
modificados o superados.

La Predicacion Continua

Cuando observamos nuestra historia dominicana que se desarrolla a través de los siglos,
podemos ver épocas y eventos en los cuales el criterio teoldgico fue enterrado bajo el peso de
la inflexibilidad candnica. A pesar de haber sido educados en la escuela de Tomas, los
Dominicos a veces han actuado como si creyeran que la gracia del Espiritu Santo fuese
co-extensiva con la ley de la Iglesia establecida. Los frailes han sido particularmente
propensos a este error. Han tenido la ley de su lado y la han sabido manejar. Cuando se han
desviado hacia eclesiologias que fueron dominadas por preocupaciones clericales, supieron
apelar a leyes existentes, e incluso crearlas, para mantener exclusivamente en sus manos el
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derecho de predicar. Se consideraron a si mismos, contrariamente a sus hermanos y
hermanas, como la Orden de predicadores - mientras que todo el tiempo les decian
piadosamente a sus hermanas y hermanos que no eran Frailes, que ellos ‘pertenecian’ a la
Orden de Predicadores. Gracias a Dios nuestra historia muestra cdmo la gracia de la
predicacién se reafirma y rompe las ataduras de los canones - haciéndolo muy frecuentemente,
paradojicamente, recuperando y comenzando a obedecer otra vez los canones originales que
le dieron vida. Catalina de Siena sera por siempre valorada entre los dominicos como el mejor
modelo de alguien que abre los ojos de sus hermanas y hermanos una vez mas a la vision
teolégica de Domingo. Ella se convirtié en una cara y un nombre que se levanta para todas las
mujeres - la mayoria de ellas sin cara y sin nombre - que han sido parte de la predicacion
desde los tiempos de Domingo en adelante. Es doloroso pensar que, en cierta etapa de su
vida, Catalina dese6 ser hombre para ser capaz de ser modelo de lo que los dominicos debian
de ser. Pero ella de hecho hizo mucho de ese modelo como mujer, y como una mujer laica.
Ella era una Predicadora que ni era fraile ni monja. Catalina, fue finalmente reconocida como
tedloga, como doctora de la Iglesia. En el corazén de su teologia habia una vision de la Iglesia
y para la Iglesia. Es dentro de esa visidn eclesiologica donde comprendié lo que es la
predicacién e hizo su predicacién. Aniceto Fernandez, cita con aprobacion a su predecesor
como Maestro, Miguel Brown, quien, en un mensaje para enfatizar el reconocimiento hecho a
Catalina como doctora, dice que Catalina fue la segunda fundadora de la Orden.[6] En la
iconografia dominicana ella aparece junto con Domingo en momentos que se pensaron eran
significantes par definir lo que la Orden es - momento como cuando recibi6 el Rosario de
Maria. Cualquiera que sea la precision historica de dichos retratos, éstos expresan una verdad
qgue es profundamente importante para la Orden de Predicadores. El siglo XIX vio otro gran
resurgimiento de la vida Dominicana. Los frailes no habian sido lentos o perezosos acerca de
contar su parte de esa historia. Las monjas han sido mas reticentes y no creo que no se ha
dicho mucho por parte del laicado. Las mujeres dominicanas que han dicho mejor sus
historias, son aquellas que pertenecen a nuestras Congregaciones Dominicanas de vida
Apostolica, muchas de las cuales comenzaron a existir en ese siglo. Cuando las hermanas
cuentan sus historias, las relaciones con los Frailes usualmente son el tema principal; un poco
menos las relaciones con las monjas y con el Laicado. Pero de una u otra manera todas
nuestras historias se superponen. Nuestra conciencia de esto ha sido facilitada por un término
al que Fr. Jacinto Cormier ofreci6 oficial validez en nuestro lenguaje - un término que puede sin
duda, encontrarse mucho antes en nuestra historia - el término "Familia Dominicana". El
concepto "familia" ha sido muy preciado para ayudarnos a comprender que cada una de
nuestras historias es parte de una historia coman. También nos ha ayudado a enfrentar el
hecho de que asi como trabajamos, ocho siglos después de la fundacién de Prulla, en
acomodar nuestras estructuras candnicas al concepto que tenemos de lo que es ser
predicadores, necesitamos también volver a mirar a la estructura canonica de nuestras
relaciones de unos con otros. Fue debido a su pasién por la predicacién que Domingo
desarroll6 una vision de lo que la Iglesia es y de lo que la predicacion representa en esa
Iglesia. Esta vision fue incorporada en la manera en la que él junté a hombres y mujeres, los
ordenados y los no ordenados, religiosos y seculares, en una forma comprehensiva de
predicacion. El trabajé para dar una figura canédnica a la vida de estos grupos y a sus
relaciones entre ellos. Nuestros deseos del siglo XIX y principios del XX por hacer que
hombres y mujeres vivan otra vez ese glorioso modelo de predicacién fueron obstaculizados de
alguna manera por la ley candnica, pero de manera mucho mas importante, por la eclesiologia
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predominante de esos tiempos. El Concilio Vaticano Il ha introducido una renovacion de la
eclesiologia y la renovacion correspondiente de las leyes canonicas, lo cual debiera hacer
nuestra tarea de hoy mas facil. La eclesiologia del Vaticano Il es una recuperacién de las
fuentes del Evangelio a cerca de la vida de la Iglesia y la organizacidén que inspir6 la
Eclesiologia de Domingo. Es por esta razdn, y no sélo porque es del Vaticano Il, que debemos
apreciarla. La eclesiologia
del Vaticano I, y la subsiguiente direccién tomada por la ley de la Iglesia, nos han dado bases
para revisar las diferentes constituciones por las cuales vivimos. Para muchos de nosotros, en
nuestras diversas ramas de la Familia, ha sido agradable realizarlo. Y lo hemos hecho bien,
porque sabiamos que esto es lo que Domingo hizo cuando trabajé para traducir su vision para
la predicacion en unos términos institucionales mas vivos a principios del siglos Xlll. La parte
del trabajo de la cual hemos estado menos seguros y la mas provisional es, sin duda, la
estructura que hemos de dar a nuestras relaciones de unos con los otros. Muchos de nosotros
hemos sentido que los precedentes canonicos para las relaciones entre los diferentes grupos
qgue forman la Familia Dominicana son inadecuados y a veces sofocantes en relacion con la
visién de predicacion de Domingo que compartimos. Es el tipo de experiencia que el propio
Domingo tuvo en su trato con los Papas y obispos, y ciertamente con sus propios hermanos y
hermanas. Trabajé en ello y prometio continuar trabajando desde el cielo. ¢Qué mejor lugar
para pensar seriamente y preparar algunas decisiones creativas a cerca de nuestras relaciones
de unos con otros en la predicacion, que aqui en Prulla/Fanjeaux, en donde la visién de lo que
es la predicacién llegé a Domingo, y en donde la sacra praedicatio tomé su primera figura
institucional hace 800 afos?.

Prulla, abril de 2006 ------=-=-===========mmmmmmmm oo [1] Traduccion del inglés "we" en
femenino. N. T.

[2] He encontrado particularmente iluminador el articulo de Simon Tugwell "Friars and Canons:
The Earliest Dominicans" publicado en Monastic Studies, The Continuity of Tradition, |l, editado
por Judith LOADES. Headstart History, Bangor, Gwynedd, 1991, 193-208.

[3] Para la traduccion del texto en ingles se puede encontrar en Early Dominicans. Selected
Writings, editado por Simon TUGWELL, en las series Classics of Western Spirituality, pag 394.

[4] Traduccidn al Inglés en, Early Dominicans. Selected Writings, editado por Simon TUGWELL,
en las series Classics of Western Spirituality, pag.433.

[5] op cit, pag 444
[6] Fr. Fernandez texto en To Praise, To Bless, To Preach. Words of Grace and Truth,

Dominican Publications, Dublin, 2004. El texto de fr. Brown he esta referido en Analecta OP,
1961, 167-178.
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